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     פז   מציעאבבא 
  משה שווערד 

  
 תוספות מסכת בבא מציעא דף פו עמוד ב .1

משמע שהשכינה היה והיינו דכתיב (בראשית יח) אל נא תעבור מעל עבדך הכא    -חזייה להקב"ה דקאי אבבא  
ובמפנין (שבת דף קכז.) משמע שלפי שרצה אברהם לילך לקראת אורחים   רוצה להסתלק מעל אברהם

פני  גדולה הכנסת אורחין מהקבלת  ולהכניסם אמר להקב"ה להמתין עד שיכניס אותן דדרשינן מיניה 
וקאמר נמי התם בא וראה שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם מדת בשר ודם אין קטן יכול    השכינה

 לומר לגדול המתן עד שאבא אצלך ואילו בהקב"ה כתיב אל נא תעבור.
  

 בן יהוידע על בבא מציעא דף פו/ב   .2
נראה תחלה  ,  [?]הא דנקיט לגבריאל לבסוף, ומקמיה הכי נקטיה באמצעשם גבריאל דאזיל למהפכיה לסדום.  

נקיט להו כסדר מעלתן, וכאן נקיט על פי סדר שליחותם, כי שליחות מיכאל ורפאל היתה בו ביום, לבשר שרה  
ונראה כל אחד היתה שליחותו כפי  ,  אבל שליחות גבריאל להפוך סדום היתה ביום שניו,  ולרפאת אברהם אבינ 

, כי מיכאל הוא שר המים, לכך בא לבשר על הריון שרה אמנו ע"ה, שיהיה מן ההזרעה של הזרע שהוא  בחינתו
מים, ורפאל ממונה על הרפואה כפי בחינתו שמפורש זה בשמו, וגבריאל הוא שר הגבורה והאש, לכך נשלח 

  להפוך סדום ללקותם בגפרית ואש:
  

  מכתב מאליהו  .3

  
  

 תוספות מסכת בבא מציעא דף פו עמוד ב .4
  ותימה דאמרינן בבראשית רבה (פרשה נ) דאין מלאך אחד עושה שתי שליחות   -ההוא דאתא לשזביה ללוט  

ויש לומר דכאן לא עשה מיכאל בשליחות אחת כי אם מעשה אחד שבישר את שרה וכשהלך משם לסדום  
ובב"ר (שם) יש שרפאל בא להציל את    אז הותחלה שליחות אחרת ודוקא במקום אחד אין עושה ב' שליחות

לוט ורפואת אברהם אינה נזכרת ואפילו בא כמו כן לרפואת אברהם חשיב הכל שליחות אחת דרפואה והצלה 
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הקשה הר"ר אלחנן הא משמע לישנא דקרא ששניהם הצילוהו כדכתיב (בראשית יט) ויחזיקו    ענין אחד הוא
האנשים בידו וכתיב ויוציאוהו ויניחוהו מחוץ לעיר וכתיב בתריה שאמר ליה מלאך שבא להפוך את סדום כי לא 

ר וגבריאל היה  אוכל לעשות דבר עד באך שמה ויש לומר ששניהם הוציאוהו חוץ לעיר ומיכאל הלך עמו עד צוע
  מצוה אותו למהר. 

  
 הערות הגרי"ש אלישיב מסכת בבא מציעא דף פו עמוד ב .5

תוד"ה ההוא דאתא. ובב"ר יש שרפאל וכו'. עובדא בר"ש קלוגר זצ"ל שהמתינו בברית, על מיתת זקנם שהיה 
מסוכן, ובכדי שיקראו לתינוק שם על שמו, ואמר הגרש"ק דאדרבה כדאי להם למהר את הברית. והסביר דלוט  

ג"כ להציל את לוט, וכן   לא היה ראוי שיבוא מלאך מיוחד להצלתו אלא אגב שבא לרפאות את אברהם בא כבר
בנ"ד מאחר שיבוא מלאך הברית לרפאות הנמול ירפא גם את החולה. וכן הוה המעשה שנתרפא הזקן. ועפ"י 

  דרכו מתיישב קו' התוס'. 
  

  תורת חיים  .6

  
  

  שערים מצויינים בהלכה .7
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  שערים מצויינים בהלכה .8

  
  

  שערים מצויינים בהלכה .9

   
  

 תוספות מסכת בבא מציעא דף פז עמוד א ד"ה על ידי .10
כדאמרי' בפ' עשרה   היינו דוקא לשאול איה פלונית אבל לשאול בשלומה אפילו ע"י בעלה אסור  -על ידי בעלה  

  יוחסין (קדושין דף ע: ושם ד"ה אין ע"ש צ"ע קצת). 
  

 בן יהוידע על בבא מציעא דף פז/א   .11
 .... אחר שנתבלה הבשר ורבו הקמטין, נתעדן הבשר ונתפשטו הקמטין, וחזר היופי למקומו 

היא שרה הצדקת זכותה    ונראה לומר בס"ד, שרצה הקב"ה לעשות סימן ורמז לישראל באמנו הראשנה
יגן עלינו אמן, על הנהגתם בעולם הזה, כי סוף הכבוד לבא ותחזור עטרה ליושנה, ולא יתיאשו מאורך  

כי כן היה בשרה אמנו ע"ה אחר שנתבלה הבשר ורבו הקמטים, באופן ,  הגלות המר אשר באו מים עד נפש
שאי אפשר להיות כפי הטבע והשערת השכל שתחזור עטרה ליושנה, להיות אשה בחורה, ועם כל זה אחר 

כן יהיה לעתיד במהרה בימינו אמן ,  הזקנה הגמורה נתעדן הבשר ונתפשטו הקמטים, וחזר היופי למקומו
אצל אומה הישראלית בניה של שרה, שאחר עוצם הגלות המר תחזור עטרה ליושנה, ויתקיים בנו מאמר  

  :הכתוב [יחזקאל ט"ז י"ג] ותיפי במאד מאד ותצלחי למלוכה
  

 בן יהוידע על בבא מציעא דף פז/א   .12
נהפך קלסתר פניו ונדמה לאברהם. קשא אמאי לא עשה השי"ת דבר זה מהריון ולידה, שיהיה פניו של  

ונ"ל בס"ד, דאיתא במדרש במלך ערביים שחור שילדה  .  יצחק דומין לאברהם, ואז לא היה יוצא לעז ההוא
אשתו שהיתה שחורה בן יפה מאד, ושאל לרבי עקיבא אם צריך להרגה, דודאי זינתה כי שניהם שחורים, והשיב  
לו אם יש לך צורות יפות תלויים לפני מטתך, אמר לו הן, אמר לו אם כן בנך הוא זה, ונולד יפה מכח מחשבה  

. באותם הצורות היפות בעת התשמיש כשנתעברה בבן וילדה אותו יפה כמותם, עד כאן  של אשתך שהיתה מבטת
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על כן אם היה נדמה לאברהם אבינו ע"ה מעת לידה היו אומרים מאבימלך נתעברה חס ושלום, ומה שנדמה  
לכך  , וכמו שאמר רבי עקיבה למלך ערביים,  לאברהם מפני שהיתה מחשבת בשעת תשמיש בצורת בעלה

 עשה הנס אחר כך בגלוי, דעל זה הכל הודו:
ועוד נ"ל בס"ד הטעם, שהיה הנס אחר כך, כי יצחק גבורה ואברהם חסד, אך צריך למתק הגבורה בחסד, לכלול  
אותה בחסד, ולכן תחלה כל אחד היה עומד בצורה בפני עצמו, ואחר כך נהפך צורת יצחק שהוא גבורה ונדמה  

  ...לאברהם שהוא חסד, הנה בזה נכללה הגבורה בחסד ונתמתקה שנעשית חסד
  

  כד הקמח  .13

  
  

 מהר"ל חדושי אגדות על בבא מציעא דף פז/א  .14
פירוש כי הזקן יש בו השכל והחכמה שהרי כן אמרו אין זקן  עד אברהם לא הוי זקנה וכו'. דבר זה בארנו,  

, וכן אמרו  אלא שקנה חכמה כי (לדעת) [לעת] זקנתו נחלשו כחות הגופניים ומתגברים כחות השכליים
כי בהתגבר השכלי מתיש כחו של אדם הגופני וכמו שהוא  תורה נקראת תושיה שהיא מתשת כחו של אדם,  

מבואר למעלה גבי עובדא דריש לקיש ולפיכך עד אברהם, שהיה הדור חסר חכמה שלא היו מכירים בוראם 
אבל אברהם היה עושה  ,  הוא הסתלקות כחות הגוף,  באותה שעה והיה חסר השכל בעולם ולכך לא היה זקנה

אף כי לא היה כל העולם חכמים ונבונים אין זה כלום,  .  שהיה מקבל העולם מעלת השכל ועם זה הוא הזקנה
סוף סוף היה אל העולם מעלת השכל אשר השכל מתנגד אל כחות הגוף. לכך מן אברהם ואילך שהיה שכל בעולם 

  . ולכך אמר בעי רחמי והוי זקנה כי מדה עליונה היא מאוד:היה נוהג זקנה בעולם, והבן הדברים האלו מאוד
  

  ור אגדות חז"ל ביא .15
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 תוספות מסכת בבא מציעא דף פז עמוד א ד"ה ואלו אוכלין .16
משום דאיירי מעיקרא בפועלים שאוכלים ע"י שפסקו להם מזונות או ע"י מנהג המדינה   -ואלו אוכלין מן התורה  

  . להכי נקט ואלו אוכלין מן התורה בלא פסק ובלא מנהג
  

 סימן א   -רא"ש על בבא מציעא פרק שביעי  .17
הכל כמנהג המדינה. הכל לאיתויי מאי לאיתויי הא דת"ר השוכר את הפועל ואמר לו כאחד וכשנים מבני העיר  

וחכ"א משמנין ביניהם. ירושלמי א"ר אושעיא א"ר אלעזר בכל נותן לו כפחות שבשכירות דברי ר' יהושע 
  מקום המוציא מחבירו עליו הראיה חוץ מזו זאת אומרת מנהג מבטל הלכה:

  
 דבר יעקב מסכת בבא מציעא דף פז עמוד א .18

סברת ר' יהושע שנותן הפחות    -ח] נותן לו כפחות שבשכירות דברי רבי יהושע וחכמים אומרים משמנים ביניהם  
 . וצ"ב מה סברת חכמיםשבשכירות הוא משום שהמוציא מחבירו עליו הראיה. 

הרי"ף והרא"ש מביאים ירושלמי שכתב זאת אומרת מנהג מבטל הלכה, ומבארים הרא"ש והנ"י שהמנהג מבטל  
ומבאר ההג' אשרי שהולכים אחר המנהג בדיני ממונות,    ]1[ את ההלכה של המוציא מחבירו עליו הראיה.

והבא לשנות מהמנהג וטוען שהתנה בענין אחר, עליו להביא ראיה [עיין פג. אות א]. ולכאורה סברתו  
אלא דא"כ   ,ואם טוען שעשה אחרת עליו להביא ראיהשבסתמא אדם מתכוון כמו המנהג [ולכן משמנים], 

קשה למה הירושלמי קורא לזה מנהג מבטל הלכה, הרי תולים שזה היה כוונתם, וממילא כיון שאין ספק אין  
 הלכה של המע"ה. 

הרמב"ן מבאר שכאן ליכא דין המע"ה משום שכאן הספק משום ששניהם היה להם לפרש, ובזה אין    ]2[
ונראה כוונתו שרק בספק במציאות או בדין אומרים המע"ה, אבל בספק בכוונה שנוצר .  אומרים המע"ה

 . מחמת שלא פירשו, הולכים בתר אומדנא שכוונתם כמו המנהג
ובא המנהג שדרך בעה"ב לפעמים לשכור  לנו לומר המע"ה,  הירושלמי שהיה  יונתן בשיטה מבאר כוונת  ר' 
וגם פועל דרכו   ביוקר, והיה צריך בעה"ב לפרש שאינו שוכר ביוקר, וכיון שלא עשה כן יפסיד חצי טענתו. 

יפסיד חצי טענתו, כיון   לפעמים להשכיר עצמו בזול, והיה צריך הפועל לפרש דבריו ולא פירש ולכן גם הוא
יודעים המנהג. ואפשר שכוונת ר' יונתן כמו הרמב"ן שהולכים בתר אומדנא. ואפשר שכוונתו שיש   ששניהם 
כאן תקנה מדרבנן ששניהם יפסידו חצי טענתם, וכעין מש"כ התוס' [ב"ב סב: ותורא"ש גיטין יד ב) שלפעמים  

  חכמים מתקנים שיהיה יחלוקו ולא המע"ה.
===============================================================
===============================================================  

  
  שערים מצויינים בהלכה .19
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 שיטה מקובצת מסכת בבא מציעא דף פז עמוד ב .20
אתיא קמה קמה וכו'. קשיא וכי אדם דן גזרה שוה מעצמו. ועוד דהא לא קיימא הך גזרה שוה. ואיכא למימר  
מפני שיד פועל על התחתונה גמרינן להך קמה מההיא בבנין אב אלא דגלי רחמנא בדוכתא אחרינא דבכל קמה  

  אוכל. הראב"ד. ולהלן תמצא עוד בזה: 
  

 הערות הגרי"ש אלישיב מסכת בבא מציעא דף פז עמוד ב .21
, מקשין הראשונים דהא קיי"ל בפסחים ס"ו. ונדה י"ט: דאין אדם דן גזירה שוה מעצמואתיא קמה קמה. 

דמה מצינו קמה שכן דבר החייב   ולכך מפרשים דאין זה גזירה שוה אלא ילפינן לה מצד גילוי מילתא
ולרש"י צ"ל דקים  .  אכן רש"י כתב גז"ש. וזה תמוה מאד כקושיית הראשונים הנ"ל,  בחלה אף כאן כן

    . (שיטמ"ק).ליה לש"ס שהיה גז"ש כזה ולמסקנה בע"כ הגז"ש היא לדרשא
  

  שערים מצויינים בהלכה .22

   
  

  בהלכהשערים מצויינים  .23

  
  

 שיטה מקובצת על בבא מציעא דף פז/ב  .24
ואכלת ולא מוצץ. כלומר אסור לפועל שיאכל הענבים בשעה שאינו תאב להם שאינו יכול לאכול החרצנים והזג  
אלא מוצץ היין מן הענבים וזורק הקליפה החיצונה דבודאי הוא אוכל אותה באכילה גסה ואין זה כנפשך שבעך  

ליו תורה משום שלא יפסיד יותר  לפי שיותר משבעך הוא. אי נמי יש לפרש שאף על פי שהוא תאב להם אסרה ע
  מן הענבים לבעל הכרם ועל כרחך צוהו שיאכל הכל גם הקליפה. ה"ר יהונתן:

  
===============================================================
===============================================================  

  
  

 דבר יעקב מסכת בבא מציעא דף פז עמוד ב .1
או  ,  יש לחקור האם אכילת פועל הוי זכות ממון דהפועל  -א] מנא הני מילי דכתיב כי תבא בכרם רעך ואכלת  

או שהוי מצוה דרמיא על בעל הכרם לתת לפועל    שהוי היתר שנתנה התורה לפועל לאכול מכרם רעהו
 לאכול כשירצה.
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, וגם החינוך א] על בעל הבית מצוה שיניח אותם לאכול ממה שהם עושין בו  -לשון הרמב"ם [שכירות יב  
[מצוה תקעו] מנה דין אכילת פועל במנין המצוות, וסיים אם לא הניח לשכיר לאכול ביטל עשה זה. [מיהו י"ל 

 שהוי ג"כ זכות ממון דפועל].
והטור [ריש סימן שלז] כתב בשם הרמ"ה שאם בעה"ב חסם את הפועל שלא יאכל, חייב לשלם לו כמה 

י] כתב שהרמב"ם    -והמנ"ח [תקעו  .  שהיה ראוי לאכול, ומשמע מזה שאכילת פועל הוי זכות ממון של הפועל
 לא הזכיר חיוב תשלומין, משמע שחולק על הרמ"ה. 

. [מיהו רש"י ולשון רש"י [ד"ה אף] פועל באגריה אכיל, משמע שהוי בכלל שכרו וא"כ הוי זכות ממון דפועל
להלן [פט: ד"ה ופטורין] כתב שאכילת פועל אין זה תנאי שכרן אלא התורה זכתה להן, משמע שהוי מצוה על 
בעה"ב, ואפשר שרק לפי ההו"א שאיכא מיעוט מה"ת למעט שפועל אינו כלוקח, הוצרך רש"י לפרש שהוי בכלל 

 שכרן, אבל לפי המסקנה קרא הוי אסמכתא בעלמא]. 
ט] ורש"י [סנה' נז א) שכתבו שפועל גוי שעובד אצל   -הגר"ח [מעילה פ"ח] מביא הרמב"ם [מלכים ט  

גוי אוכל בזמן מלאכה, ומוכיח מזה הגר"ח שאכילת פועל אינה מצוה דרמיא על בעל הכרם, דלא מצינו  
ואכתי אפשר להסתפק האם .  מצוה אצל גוי, אלא הוי דין ממון, והוי בכלל הא דבני נח נצטוו על הדינים

  . ועיין להלן אות ה ודף צג. אות א.הוי זכות ממון דפועל או היתר שנתנה התורה לפועל שאינו עובר בגזל
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